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ALGO MAS SOBRE 
NEWMAN Y EL „ 
CATECISMO 
UNIVERSAL 


En el numero anterior publicamos un arti- 
culo que analizaba las cuatro citas textuales de 
Newman que aparecen en el Catecismo de la Iglesia 
Catolica, recientemente promulgado por el Papa. 
Pero algo mas es interesante hacer notar. 

A lo largo del Catecismo son citados sesenta 
ysiete autores eclesiasticos, muchos de ellos Santos 
Padres de la Iglesia, que vivieron en los primeros 
siglos, como San Ignacio de Antioquia, Cirilo de 
Alejandria, SanAtanasio, San Jeronimo,Policarpo 
de Esmirna, San Agustin o San Juan Crisdstomo, 
otros medievales como San Buenaventura, San 
Bernardo o Santo Tomas de Aquino, otros de los 
siglos XVI al XIX, como Santa Teresa de Jesus, San 
Francisco de Sales, Santo Tomas Moro o San 
Alfonso Maria de Ligorio. Pero al llegar al mismo 
siglo XIX, nos encontramos con cuatro autores 
citados: San Juan Maria Vianney, Cura de Ars, 
Santa Teresita del Nino Jesus, Santa Isabel de la 
Trinidady John Henry Newman. Los tres primeros 
son misticos, Newman esta citado como teologo, y 
por cierto aiin no canonizado. Del sigh XX no hay 
en el Catecismo ningun autor citado. 

Por lo tanto lo que es de notar se refiere al 
hecho de ser Newman el ultimo teologo de la vida 
de la Iglesia, citado como maestro seguro por la 
misma Iglesia en su Catecismo Universal. Los dos 
teologos que le anteceden porsu ubicacion historica 
son San Alfonso Maria de Ligorio (t 1787 ) y San 
Francisco de Sales ( 11622 ), lo cual significa como 


NEWMAN1ANA 1 















otro aspecto relevante, que Newman (11890) es el 
unico autorteologo citado de los ultimos doscientos 
anos. 

No hace falta ningun comentario mas para 
mostrar la importancia que tiene Newman en la 
vida de la Iglesia, y ahora reconocida oficialmente, 
aun antes de su beatificacion. 


O RAC I ON 
For su beatificacion 


Sehor Jesucristo, cuando es Tu voluntad que un siervo 
Tuyo sea elevado a los honores del Altar, Tu loglorificas 
por medio de evidentes signos y milagros. Por ello, Te 
pedimos quieras concedernos la gracia que ahora im- 
ploramos por intercesion de John Henry Newman. Por 
su devocion a Tu Inmaculada Madre y su lealtad a la 
sede de Pedro, pueda ser nombrado algun dia entre los 
Santos de la Iglesia. Amin. 
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DOCTRINALES 


Newman 
responde a la New Age 


La reiterada aparicion en los dos o tres ultimos anos del 
fenomeno de la New Age, exime un tanto de presentarlo. Es, 
como muchos ya han hecho notar un verdadero "movimiento 
cultural", que no tiene fundador, ni lider ni templos, pero que 
crecedifundiendo una concepcion sobre la vida humana, librede 
dogmas, espiritualista y subjetiva, que promueve alcanzar un 
cierto "nivel de conciencia" de la totalidad, identificando este 
Todo con el Universo cosmico y a este con Dios mismo, dentro del 
cual esta el hombre llamado a armonizar con el,y siendo asi parte 
de la misma divinidad, en relaciones de enigmatica energia que 
llaman Amor, y donde entonces no hay Dios personal ni hombre- 
persona que dialogue con El, sino que, a traves de tecnicas y 
gimnasias mentales, ritos magicos, astrologia y gurues, mistica 
oriental y meditacion trascendental, logra ese "estado" deseado, 
de paz, bienestar, superacion y luz, teniendo no una sino varias 
vidas para lograrlo, gracias a la reencarnacion. Aun dicho todo 
esto, no logramos definir este fenomeno, porque no responde a 
un patron comun de conducta, como no sea oponerse sistema- 
ticamente al cristianismo, pero sin discusion pues lo considera, 
como a toda manifestacion que se tenga por religiosa, camino 
para llegar a la Era de Acuario, culmen y sintesis de toda 
aspiracion humana. 
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C omo todo hecho que ocurre en la historia de los hombres, no aparece sin tener una 
genesis, y en el siglo XIX habla ya sintomas de esta postura. Frente -a cierto 
racionalismo, surgieron movimientos, enlngla terra misma, decuno sentimentalista, 
mas espiritualistas, que buscaban la emocion y la experiencia religiosa, y la posibilidad de 
comprobarla. En el seno de la Iglesia de Inglaterra esto tomo el nombre de evangelismo, que 
se oporn'a a la fria “High Church”. Se distinguia por ser subjetivista, sin dogrhas y con la sola 
insistencia en la Palabra de Dios, haciendo olvido de los sacramentos como fuente de lagracia, 
como que eran ciertamente herederos del protestantismo, que en el fondo viene a ser uno de 
los padres de todo este movimiento. El otro padre lo podemos encontrar ya en el gnosticismo 
de los primeros siglos, contra el cual lucho el mismo apostol san Juan, y el pelagianismo de 
la epoca de san Agustin. 

Pero el hecho es que Newman vivio ya estos origenes acuarianos, y que contesto en sus 
sermones y demas escritos a esa “religiosidad” sin dogmas, de ensimismamiento espiritual, 
que produce fatalmente un indiferentismo religioso, donde la Verdad no interesa, ni hay 
verdadero compromiso moral, ni canales objetivos deculto, ni oraciones establecidas, porque 
todo se reduce a buscar lo que a cada uno le gusta y piensa que le hace bien. Podemos 
encontrar algunos textos, con lo cual descubrimos lo que quizas hubiera dicho Newman hoy 
frente al New Age. 


“Mi batalla era contra el liberalismo, y por liberalismo entiendo el principio 
antidogmatico y sus consecuencias ... desde los quince ahos, el dogma ha sido el principio 
fundamental de mi religion. No conozco otra; no puedo hacerme a la idea de otra especie 
de religion. Religion como mero sentimiento es para mi un suehoyuna burla. Seria como 
haber amorfilial sin la realidaddeun padre, o devotion sin la realidadde un ser supremo” 

(Apologia por vita sua, 48-49,1864) 


“Es una costumbre hoy dia suponer que se hace daho a la causa de la religion 
espiritualy perjudica evidentemente dicha religion, insistirsobre determinados articulos 
defe. Para ella, sostener que el Evangelio exige la aceptacion de articulos concretosy 
definidos, es pasar por tecnico y formalista; dice ademas que una notion semejante es 
supersticiosay atenta contra la libertad que nosgano Cristo. Entonces hay autores prestos 
a escribir que el objeto de la revelation es puramente practico y que por consecuencia las 
doctrinas teologicas son inutiles, especulaciones vanas y obstaculos a la difusion de la 
religion... Algunospreguntan: ique mal hay en sersabeliano o arriano?£En que afecta 
esto el cardcter moral? 

(Parochial and Plain Sermons II, 22,1834) 
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“Sin unaproposition o tesis nopuede haberasentimiento alguno o creencia... Las 
propositions son utiles tambien en su aspecto dogmdtico para determinary precisar las 
verdades en las que la imagination religiosa debe descansar. El conocimiento debe 
siempre preceder al ejercicio de los afectos ... Aqui tenemos la solution al error comun de 
suponerque hay una cierta contradiction y antagonismo entre un credo definidoyuna 
religion vital... La formula que para el teologo encierra una notion, facilmente sugiere 
un objeto de devotion para el simple fiel... la religion no podria mantenerse sin la 
teologia... De esta manera toda religion se apoya en el dogma.” 

(Grammar of Assent 127-135,1870) 

“El liberalismo religioso es la doctrina de que no hay ninguna verdadpositiva en 
religion, sino que un credo es tan bueno como otro.y esta es la ensenanza que vaganando 
fuerza dia a dia. Es incompatible con cualquier reconocimiento de alguna religion como 
«verdadera». Enseha que todas deben ser toleradas y que son todas materias de opinion. 
La religion regvelada no es una verdad, sino un sentijniento y un gusto; no es un hecho 
objetivo ni milagroso, y cada individuo tiene el derecho de hacerla decir lo que le impacta 
mas a su fantasia. La devotion no esta necesariamente fundada en lafe. Los hombres 
pueden asistir igualmente a las iglesias protestantes o catolicas y pueden sacar provecho 
de cualquiera de ellas o de ninguna. Pueden fraternizar juntos en pensamiento y 
sentimientos espirituales, sin tener que mantener en comun ningun punto de vista 

doctrinal, ni ver su necesidad”. 

(Discurso en Roma para el Consistorio al recibir el Cardenalato, 1879) 

“De este modo la religion se hace consistiren contemplarnos a nosotros mismos en 
vez de contemplar a Cristo... decides que se aseguren de estar viendo a Cristo, en vez de 
mostrarles a Cristo para que puedan verlo... De este modo, lo que llaman fe y el 
ensimismamiento espiritual se convierten e impiden ver a Jesucristo.” 

“La verdadera fe es incolora, por decirlo asi, como el aire y el agua; medio 
transparente a traves del cual el alma ve a Cristo. Nuestros ojos no ven el aire y de la 
misma manera nuestra alma no se detiene a contemplar su propiafe... Antiguamente la 
oration no era una manera de ocuparse el hombre de si. En el Evangelio, en el Credo, en 
los Sacramentos, se vela a Cristo. ”. 

(Lectures on Justification, 1837) 

“Llamo simplemente disipacion a toda expresion formal ybuscada de las emocio- 
nes religiosas, a todo empeno por tenir de pasion el propio discurso tocante a estas 
materias”. 

(Parochial and plain Sermons n, 30,1831) 
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“El verdadero temperamento cristiano esta libre de toda vehemencia y tumulto de 
pasiones. Mirad nuestro modelo; tque mas tranquilo y mas simple que su devocion y su 
obediencia?... Estudiad la plegaria que nos ha dejado como modelo. /Que sencilla y 
desprovista de ornamentos! /Que corta es! iQue serias son las peticiones, que completa 
ausencia de emociones tumultuosas y de fiebre! 

(Parochial and Plain Sermons 1,14,1831) 

“He aqut una nueva ventaja de las formulas. Nos preservan de un fervor 
irreverente, nos llenan de paz el alma, nos caiman, nos recuerdan lo que somosylo que 
nosomos, nos envuelven en una atmosfera deserenidadynos conducen alprofundoyserio 
amor que es la plenitud de la fey la perfeccion de nuestra naturaleza humana” 

(Parochial and Plain Sermons 1,20,1829) 

“No existe una cosa semejante a una religion abstracta” 

(Parochial and Plain Sermons II, 7,1831) 

“La Iglesia profesa que su fundamento son los hechos, no las opiniones: verdades 
objetivas y no sentimientos variables; testimonio inmemorial y no juicio privado” 

(Difficulties of Anglicans 1,216,1850) 

“La piedra de toque de una Iglesia viviente (podemos aplicar esto a toda vida 
interior), no es este o el otro jiron de doctrina, es la Encarnacion. Ylos Apostoles y los 
simbolos primitivos insisten casi exclusivamente, no sobre las doctrinas sino sobre la 
historia del cristianismo. En el plan de Dios, toda doctrina debe llegarnos a traves de esta 
historia de Nuestro Sehor... ” 

(Oxford Universtiy Sermons II, 1826) 


Esto que Newman decia a los cristianos de su epoca, lo debemos decir a los de la 
nuestra, y tambien al resto de la humanidad. Porque todo consiste, y siempre ha sido la mision 
de la Iglesia, en predicar a Jesucristo, el Senor, por quien todo hie hecho, Salvador de los 
hombres, en Quien tenemos puesta nuestra fe y esperanza, Revelador del Padre, Hijo Etemo, 
Verbo encamado, que envio el Espiritu Santo quedando con nosotros hasta el fin de los siglos, 
verdadero Amor divino derramado sobre el mundo, para que todo el que crea en El sea salvo 
y tenga la Vida etema, participando de la Vida misma del Dios Uno y Trino, e inaugurando asi 
la verdadera NUEVA ERA, que no es la de Acuario sino la del Cristianismo, que ya comenzo 
hace dos mil anos y que inaugura los verdaderos utlimos tiempos. jGloria aTi Senor Jesus! 

Pbro. Fernando Maria Cavalier 
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Newman y su actualidad 



EL PADRE LOUIS BOUYER 

Cuarta parte de las conferencias 
enviadas por el insigne teologo frances 
y que hubo de dar 
en Buenos Aires en 1991 


4. NEWMAN Y LA TRADICION 


E n la epoca de su maxima influencia en y 
sobre la Iglesia Anglicana Newman ha- 
bia descripto su ideal como una “via 
media” entre el protestantismo, con su pretension 
de retornar a la pureza de la Iglesia primitiva, y los 
que porentoncesconsideraba desarrollos no auten- 
ticos de la tradicion en la Iglesia Romana moderna. 
Mas tarde iba a descubrir que el protestantismo, 
lejos de ser un retorno a la Iglesia primitiva, es un 
desarrollo infiel a sus principios y que el unico 
autentico es el desarrollo de la Iglesia en comunion 
con Roma. Entonces veria a a Iglesia catolica actual, 
con su tradicion fiel al cristianimo autentico, como la 
unica “via media” entre el falso retorno a las fuentes 
del protestantismo conservador y el desarrollo ne- 


gativo y destructive del protestantismo liberal. 

Pero mucho mas tarde, siendoya Cardenal de la 
Iglesia Catolica Romana, volvio a publican bajo el 
nuevo titulo de Via Media y con notas nuevas, 
aquellas conferencias sobre El oficio proffetico de 
la Iglesia, y alii entonces se ve claramente lo que 
habia desechado de sus ideas del pasado asi como lo 
que ahora consideraba de valor permanente. Ade¬ 
nitis, en un nuevo prefacio ahadio una muy intere- 
sante exposition sobre las dificultades que van sur- 
giendo en la misma Iglesia aulenlica por la necesi- 
dad de armonizar siempre su oficio profetico con la 
ensefianza doctrinal, con la vida espiritual y con el 
aspecto que se puede Ilamar politico, esto es: el del 
gobierno del pueblo cristiano como tal. 
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Mas, antes de examinar este muy importante 
prefacio de la Via Media, es menester insistir sobre 
la parte principal del ensayo primitivo, que es un 
genial analisis de la via segun la cual tiene lugar el 
desarrollo en la Iglesia cristiana y especialmente el 
desarrollo doctrinal. Y esto es justamente lo que 
motivabaaquel primer titulo: El oficio profetico de 
la Iglesia. 

De nuevo tenemos que 
partir aqui delaconsideracion, 
siempre activa en la mente de 
Newman, de que la doctrina 
cristiana es doctrina de vida. 

Su consecuencia inmediata es 
que tal doctrina no puede de- 
sarrollarse sino siguiendo el 
desarrollo de la vida consagra- 
da que tiene que producir e 
inspirar. Y, como la vida cris¬ 
tiana es la vida que extiende a 
todos los fieles la vida de la 
gracia -es decir, la vida divina 
comunicandose a todos los 
hombres creyentes- su con¬ 
clusion sera que es en el cuer- 
po entero de la Iglesia en don- 
de se produce el desarrollo de 
la misma doctrina. 

Esto es lo que Newman 
llama “el oficio profetico de la 
Iglesia”. No es tarea tan solo 
delosobispos, delosteologos, 
del clero, sino tambien de to¬ 
dos los miembros del Cuerpo 
de Cristo: laicos o ministros, 
varones o mujeres. Y se puede 
aiiadir que el desarrollo apare- 
cera como posifivo y autentico 
solamente en la medida de la 
sanlidad personal y de la capa- 
cidad personal de cada uno 
para expresar la fe comun en 
circunstancias siempre cambiantes. 

De aqui proviene el hech o de que la Iglesia haya 
reconocido como “Doctores” -sus doclores- no 
solo a clerigos sino tambien a laicos (y hoy podemos 
agregar: tanto a mujeres como a varones, ya que el 
papa Paulo VI ha proclamado como tales a santa 
Teresa de Avila y a santa Catalina de Siena). Pero ya 


en el primer Concilio Ecumenico, el de Nicea del 
ano 325, si bien fueron los obispos reunidos los que 
dieron la definicion de la consubstancialidad del 
Padre y del Hijo, fue muy probablemente San 
Atanasio quien la propuso cuando no era ni obispo 
ni sacerdote sino tan solo un diacono de Alejandria. 

Asi y todo, los llamados “Doctores de la Iglesia” 
han adquirido este titulo por 
una decision de los obispos 
en general o del Sumo Pon- 
tifice en cuanto es el prime- 
ro de todos los obispos; y 
esto esporque solo los obis¬ 
pos tienen la responsabili- 
dad pastoral en la Iglesia. 
Tambien en cuanto tales 
puede ellos solos definir fi- 
nalmentecual desarrollo de 
lasexpresiones doctrinales 
es autentico, y cuales no lo 
son. 

Una vez mas: el caso del 
Primer Concilio Ecu- me- 
nico y de su definicion de la 
plena divinidad de Cristo, 
en la Unidad de la Trinidad, 
muestra que un cristiano 
que entonces no era obispo 
podia proponer la definicion 
pero que solo los obispos 
podian juzgar y decidir de 
su autenticidad. 

Mas tarde, cuando ya era 
un sacerdote calolico, y 
despues de la definicion 
hecha por Pio IX de la 
Inmaculada Concepcion 
de la Virgen Maria, New¬ 
man pudo producir su 
opusculo La consults de 
los laicos sobre cuestio- 
nes de doctrina porque 
aquella habia sido una oportunidad mas caracteris- 
tica que muestra como ni los obispos ni el mismo 
Papa darian una definicion que no fuesede fe comun 
en todo el cuerpo de la Iglesia: un caso donde es 
claro que no puede ser falsa una doctrina que todo 
el pueblo calolico ha aceptado. 

Asi es verificada la ensenanza de Newman ya en 



San Atanasio 
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su periodo anglicano: que hay dos formas que revis- 
te la tradicion catolica, nunca separadas, nunca en 
oposicion: la tradicion prof&tica que se desarrolla 
en todo el cuerpo de la Iglesia autentica, y la tradi¬ 
cion episcopal que es la unica, en ultima instancia, 
que puede definir, bajo su res- 
ponsabilidad pastoral, cuales 
expresiones de la fe son au- 
tenticasy han de ser recibidas 
como tales por todos. 

El caso de una definition 
dogmatica nueva es extremo, 
excepcional. Lo normal es una 
continua cooperacion entre el 
cuerpo de la Iglesia y su jerar¬ 
quia para desarrollar la expre- 
sion general de la fe cristiana. 

Un ejemplo caracteristico es el 
de la liturgia. Sus formulas, y 
sobre todo las de la oration 
eucar istica que consagra el pan 
y el caliz en el cuerpo y sangre 
de Cristo, han sido la obra de 
muchos individuos, general- 
mente sacerdotes, mas no to- 
dos obispos, y fueron autoriza- 
dos al ser mas y mas acep- 
tadas y usadas con el asenti- 
miento, en muchos casos im- 
plicito, de la jerarquia. 

Lo habitual es una coope¬ 
racion continua de los obis¬ 
pos y de todo el pueblo cristia- 
no. Asi tiene lugar la continua 
adaptation de las expresiones 
de la fe recibida de Cristo por 
sus apostoles, segun las nece- 
sidades pastorales. 

No obstante, hay que re- 
conocer que la realization de 
tal ideal encuentra dificultades 
practicas considerables. Esto 
es lo que motivara la mayor 
parte de la muy importante in¬ 
troduction ahadida por New¬ 
man siendo ya Cardenal de la 
Iglesia Romana, aun cuando no viese nada que 
enjuiciar en lo escrito por el sobre la tradicion 
cuando era un joven teologo anglicano. 


Los problemas provienen de que hay que armo- 
nizar siempre tres aspectos en la actividad de la 
Iglesia, y que no es tan facil hacerlo como podria 
creerlo un teologo que piensa y escribe en la quietud 
de su escritorio. Yeso esel objeto de dicha introduc¬ 
tion. 

En efecto, Newman mues- 
tra que la vida de los cristia- 
nos en la Iglesia y en la vida de 
la misma Iglesia han de ser 
consideradas desde tres pun- 
tos de vista. Desde la espiri- 
tualidad, la vida interior de 
todos en la Iglesia, desde la 
vida comun, que se puede 11a- 
mar politica, de los cristianos 
enel mundo, y desde la doctri- 
na revelada que no puede ser 
expresada haciendo abstrac¬ 
tion de la espiritualidad ni de 
la politica edesial. Ahora bien, 
dada la debilidad humana, 
tanto de cada uno de los cris¬ 
tianos en general, como la de 
los teologos o de la jerarquia, 
es inevitable que surjan las 
oposiciones, ya sea entre los 
individuos, ya sea entre estos 
y las autoridades, en ciertos 
lugares y momentos, y hasta 
en periodos enteros de su his- 
toria. Y los iniciadores de es- 
tas divisiones, asi como los 
responsables de su expansion, 
pueden encontrarse en todas 
partes del cuerpo eclesiasti- 
co. 

Uno de los deberes mas 
importantes de los obispos es 
atender a tales problemas en 
cuanto aparecen y obrar acti- 
vamente para solucionarlos: 
no con decisiones inmediatas 
que podrian resultar contra- 
producentespor lo inmaduras, 
sino organizando encuentros 
pacificos y mutuas explicaciones, para preparar las 
decisiones de su autoridad, si es que Uegan a ser 
necesarias, o mejor, para lograr un acuerdo satis- 


u 

Esto es lo que Newman 
llama «el oficio 
profetico de la lglesia». 
No es tarea tan solo de 
los obispos y de los 
teologos, del clero, sino 
tambien de todos los 
miembros del Cuerpo 
de Cristo: laicos o minis- 
tros, varones o mujeres. 
Y se puede anadir que 
el desarrollo aparecera 
como positivo y autenti- 
co solamente en la me- 
dida de la santidad 
personal y de la capaci- 
dad personal de cada 
uno para expresar la fe 
comun en circunstancias 
siempre cambiantes. 

V 
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factorio sin llegar a esa necesidad. Por su parte los 
individuos, ya sean ellos cristianos ordinarios en la 
medida de su capacidad, ya sean “peritos”, y estos 
especialmente, deben estar dispuestos a hacer todo 
lo posible para llegar a una solution autentica y 
aceptable de dichas dificultades. 

Desde esta perspectiva se observa que, si bien 
la Iglesia catolica permanece siempre santa en sus 
principios, en la fuente sobrenatural de su creen- 
cia y de su vida, ella requiere constante “reforma” o, 
al menos, siempre esta en un “proceso de reforma”. 
Y este proceso, para ser eficaz, ha de unir la respon- 
sabilidad autocritica de sus autoridades a la modes- 
tia y honesta franqueza de todos sus miembros. 

Newman, siempre discreto en sus expresiones, 
consideraba que, particularmente en su liempo, 
era un deber de la jerarquia el conocer y compren- 


der las dificultades y problemas de sus fieles. Pero 
no menos insistia (como se ve en sus relationes con 
los colaboradores del Rambler, revista del que fue 
editor) sobre el deber de los intelectuales de enten- 
der los problemas de su Ordinario jerarquico asi 
como de las demas autoridades de la Iglesia. 

Habiendole tocado vivir en un tiempo como el 
nuestro -postconciliar, tras un Concilio que acordo 
una nueva y gran atencion a los problemas de los 
intelectuales y de los teolgos-, Newman insistio 
particularmente en el primer deber de los mismos: 
no especular nunca sobre las cosas divinas en su 
escritorio, protegidos por muros cubiertos de li- 
bros, sino con un sentido de responsabilidad pas¬ 
toral, la cual, si bien les toca en especial a los 
obispos, ellos por su parte han de compartir. Lejos 
de destruirla, los pensadores cristianos deben cola- 
borar con ella. 


5. NEWMAN COMO TEOLOGO 


Newman no acepto tomar parte, como un “peri- 
to”, en el primer Concilio Vaticano, y dijo muchas 
veces que el no era un “teologo”. Pero es que tomaba 
esta palabra en el sentido corriente entre los catoli- 
cos del siglo XVIII: un especialista de esa teologla 
escolastica tardia, a la que el mismo se vio sometido 
el aiio que pasara en Roma para prepararse a la 
ordenacion sacerdotal catolica. Y ya entonces el 
estilo de sus mejores obras doctrinales les parecia 
extrano a sus profesores romanos y a casi todos 
los especialistas en ese campo. El mismo padre 
Perrone, que era probablemente el mejor catedrati- 
co romano de la epocay que siempre lo consideraria 
con simpatla, decia sin embargo de el: “jMixit et 
confudit omnia!" (“Mezcla y confunde todas las 
cosas”). 

Pero no hemos de inquietarnos demasiado por 
tales reacciones ya que pocos aiios despues,Leon 
XIII,el mismo Papa que hizo de Newman su primer 
Cardenal .expreso claramente su insatisfaccion por 
el estado general de la teologia catolica contem- 


poranea. Newman habla escandalizado o divertido 
a sus maestros declarando que le parecla lamenta¬ 
ble el poco caso que hacian de Santo Tomas y, 
precisamente, una de las mayores preocupa- 
ciones de Leon XIII seria restablecer su autoridad 
y su estudio. A pesar de la admiration que tuvo 
siempre Newman por el gran Doctor de la Iglesia, 
su propio estilo teologico seguira siendo el de los 
Santos Padres; aquellas grandes luminarias de la 
Iglesia Antigua, contemporaneos de los mayores 
Concilios de la Iglesia, cuando aun no habia separa¬ 
tion entre el Oriente y el Occidente cristianos. Y 
hay que notar que Leon XIII, en el mismo texto en 
que reintroduclan el estudio de Santo Tomas de 
Aquino, mencionaba tambien a los Padres como su 
fuente principal despues de la Escritura Santa (un 
hecho que muchos neotomistas no quieren ver 
mencionado). 

El interes principal de Newman por los Padres 
ya lo habia expresado el cuando su hermana menor 
Mary le preguntara: “iQuees lo que hace tan impor- 
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tante a los Padres?". Le respondio: “El poseer y 
expresar un conocimiento de primera mano de los 
objetos de la Palabra de Dios”. 

Tal es la primera cualidad del pensamienlo 
teologico de Newman: su constante inmersion en la 
Palabra de Dios y la manera de entenderla que ha 
sido siempre la de la Iglesia Ca- 
tolica desde su inicial esfuerzo 
misionero en el mundo pre-cris- 
tiano. Y segun Santo Tomas, asi 
como segun los Padres, la teolo- 
gia no es una especulacion filo- 
sofica cualquiera a proposito de 
una creencia cristiana, sino 
que es, en sentido estricto, un 
esfuerzo para articular las afir- 
maciones de la Palabra divina 
en un todo coherente. De ese 
modo, no solo tiene que partir 
siempre de la Palabra Santa, sino 
tambien tiene que retornar a ella. 

Resulta de esto -en oposicion al 
escolasticismo tardio- que no 
pretendera ensanchar, extender 
o completar la Palabra de Dios, 
sino unicamente entederla en 
toda su profundidad y articulan- 
do las verdades particulares, lo 
cual significa entenderla como 
Newman laentiende, siguiendo 
a los Padres y al igual que Santo 
Tomas: como palabra de vida, 
verdad de la vida vera. 

En consecuencia, no ha 
de ser un estudio puramente 
tecnico, enteramente desarrolla- 
do en un cuarto solitario, en el 
cual puede haber muchos li- 
bros sin otra presencia humana 
que la del teologo. Por el contra- 
rio, la teologia es una obra fun- 
damentalmente pastoral. 

Y, de hecho, la gran mayo- 
ria de los Padres de la Iglesia 
eran obispos. Tertuliano, laico, 
era un jurista mas que un teolo¬ 
go, y Clemente de Alejandria, mas propiamente un 
pensador filosofico que teologico. Y el mismo 
Origenes, demasiado especulativo en sus anos 


de Alejandria (como lo ha mostrado Henri deLubac), 
llego a producir obras plenamente teologicas cuan- 
do, en Cesarea, tras ser ordenado sacerdote por el 
obispo local, ya no daba mas una ensenanza acade- 
mica, sino homilias como parte de la celebration 
liturgica. 

Se puede decir que la peor 
debilidad de la teologia de 
la Edad Media y del mundo 
modemo derivo del hecho 
de que los obispos se volvie- 
ran masadministradoresque 
pastores y abandonaran el 
trabajo teologico a especia- 
listas, mas o menos ajenos a 
la realidad de los problemas 
pastorales. En cuanto a la 
tarea pastoral, quedo mas a 
cargo de los sacerdotes pa- 
rrocos o vicarios que de los 
mismos obispos. 

Una grave consecuencia 
de tal evolution ha sido que 
los mismos Concilios, que 
eran asambleas episcopales 
verdaderamente pastorales, 
se transformasen en una 
combination de obispos, 
cada vez mas administrado- 
res y menos pastores, y de 
teologos, especializados en 
academicas investigaciones 
y aun menos pastorales. 

Resulta asi que, mientras 
los concilios antiguos, los de 
los Padres de la Iglesia, pro- 
ducian textos muy cortos de 
inmediata influencia, ya sea 
aceplados, ya sea rechaza- 
dos, vemos que un Concilio 
como el de Trento produce 
textos copiosos y complica- 
dos, cuyo estilo es mucho 
masacademico que pastoral. 
La consecuencia de esto ha- 
bia de ser que dicho concilio 
no tendria influencia real por generaciones y hasta 
se puede decir que en vaslas zonas de la Iglesia no 
seria realmente aplicado. 


u 

He aqui lo mas 
importante en la obra 
teologica de Newman: su 
criterio (que es asimismo 
el de Bossuet) de que 
solo es propiamente 
cienda divina la palabra 
acerca de Dios que lleva 
a amarlo. Todo lo demas 
no es sino divertimiento 
irreverente o pretension 
ridicula. Los teologos que 
no se dan cuenta de esto 
no son verdaderamente 
teologos/ sino imposto- 
res. Newman/ entre los 
modernos/ es uno de los 
pocos que no caen nunca 
en tal desgracia. 

V 
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El Papa Leon XIII 


Este defecto se ha desarrollado de tal manera 
que el Vaticano II ha constituido, con sus textos, un 
volumen no menos extenso que el Denzinger. la 
coleccion entera de todas las decisionesconciliares 
y papales de diecinueve siglos. Y la consecuencia 
de ello la tenemos a la vista: no son las decisiones 
alii tomadas por los obispos lo que ha tenido 
influencia real, sino lo que interpretaron indivi- 
dualmente algunos teologos brillantes, o hasta pe- 
riodistas incompetentes en la television, que no 
representaban la mens ecclesiastica, es decir, el espi- 
ritu de la Iglesia en el Concilio. 

Tal resultado no ha de asombrarnos. Hasta se 
puede decir que muchos obispos, si no la mayoria, 
no han leido enteramente los textos que, por otra 
parte, son mas el fruto de las cogitaciones de cate- 
draticos o escritores que pensaban o escribian en 
sus escritorios, que de pastores. En tales condicio- 
nes, icomo esperar que los sacerdotes y fieles 
Iaicos se interesasen por la teologia conciliaria, sea 
cual fuere su valor? 

Por el contrario, con Newman tenemos de nue- 
vo una teologia: no hecha en y para esos bosquecillos 
academicos, siempre mas o menos fuera de la vida, 
cuando no son lo que los ingleses llaman “fool 
paradises”, paraisos de locura. 

A1 igual que su espiritualidad, es una teologia 
cuya normal expresion esta, no en libros que pocos 


eruditos pueden leer, sino en sermones adaptados 
al interes y a la comprension de todos los cri'stianos 
capaces de reflexion personal. 

Aqui llegamos a un punto que hay que 
subrayar: para Newman, como para los Padres de 
la Iglesia, la teologia y la espiritualidad no son dos 
cosas, ya no solo diferentes, sino completamente 
separadas. Son mas bien dos aspectos complemen- 
tanos, que nunca pueden estar separados, de la 
misma realidad. 

Como lo hemos visto a lo largo de todo nuestro 
estudio, la fe, para Newman, no es cuestion pura- 
mente intelectual: su objeto es vital para nosotros. 
Asi, pues, no se puede teologizar bien independien- 
temente de nuestra vida espiritual, ni desarrollar 
esta con total desinteres por la teologia, que no es 
otra cosa sino un estudio hondo de lo que significa 
la fe cristiana, la cual tiene que producir sus efec- 
tos en toda nuestra vida. 

Esta es la razon por la cilal los sermones de 
Newman son la mejor expresion de su teologia asi 
como lo son de su espiritualidad. 

Su teologia podria describirse como una teolo¬ 
gia doxologica, eucarlstica. Y esto tambien es lo mas 
caracteristico en la teologia de los Padres. Se ha 
notado al respecto que, en el anliguo Oriente, a San 
Gregorio de Nazianzo lo llamaron “el teologo” y a 
San Simeon, “el nuevo teologo”, precisamenle por- 
que la alabanza conlemplativa de Dios en Jesucristo 
era la marca dislintiva de sus respectivas leologias, 
y que la palabra “teologia” senalaba exactamente 
una alabanza a Dios. 

En nuestro tiempo, un teologo ingles de la 
Iglesia metodista, pero cuyo pensamiento es mas 
catolico que protestante, ha intitulado su propio 
ensayo de sintesis dogmatica: Doxology, porque, 
dice, no hay pensamiento autentico acerca de las 
cosas divinas que no tien da a la glorification de Dios 
revelado en Jesucristo. 

He aqui lo mas importante en la obra teologica 
de Newman: su criterio (que es asimismo el de 
Bossuet) de que solo es propiamente ciencia divina 
la palabra acerca de Dios que lleva aamarlo.Todo lo 
demas no es sino diverlimiento irreverente o preten¬ 
sion ridicula. Los teologos que no se dan cuenta de 
esto no son verdaderamente teologos, sino imposto- 
res. Newman, entre los modemos, es uno de los 
pocos que no caen nunca en tal desgracia. 
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Con textos tornados de escritos del Cardenal John Henry Newman 


Rezo meditado del 
Santo Rosario 

Selection del Padre Fernando Maria Cavalier 


Reflexion inicial: 

(Discourses to mixed congregations, XVII, 344-48) 

Cuando la Palabra Eterna decreto venir a la tierra, no penso, no 
actuo a medias, sino que vino para ser tin hombre como cualquiera de 
nosotros, a to mar alma y cuerpo humanos y hacerlos suyos. No vino en 
mera apariencia o en figura pasajera, como los angeles se manifiestan a los 
hombres. Tampoco se limito a descender sobre un hombre ya existente 
como hace con sus santos, y llamarle con el nombre de Dios, sino que “se 
hizo carne”. Vinculo a Si mismo una humanidad, y se hizo tan real y 
verdaderamente hombre como era Dios, de modo que a partir de entonces 
fue a la vez Dios y Hombre, o dicho con otras palabras, lue Una Persona en 
dos naturalezas, divina y humana. 

Esto es un misterio tan maravilloso y dificil, que solo la fe puede 
recibirlo con firmeza. El hombre natural puede recibirlo por un tiempo, 
puede pensar que lo acepta, pero en realidad no lo ha recibido; y tan pronto 
como lo ha profesado comienza interiormente a rebelarse y a evadirlo. 
Ha hecho esto desde el principio. Incluso en vida del discipulo amado se 
alzaron hombres que afirmaban que nuestro Senor no tenia cuerpo 
alguno, o que poseia un cuerpo hecho en los cielos, o que no era capaz de 
sufrir y otro sufria en lugar suyo, o que tuvo solo por un tiempo la forma 
humana con la que nacio y sufrio, que le habria venido en el bautismo y 
dejado antes de la crucifixion, o que fue un mero hombre. Que “en el 
principio era el Verbo, y el Verbo estaba en Dios, y el Verbo era Dios... y 
el Verbo se hizo carne y habito entre nosotros” On 1,1 ss) era algo 
demasiado duro para una razon no regenerada e iluminada por la gracia. 

...Ahora bien, si se alza un testimonio contra estas opiniones no 
cristianas, si se expresa claramente y por encima de error y equivoco la 
sencilla idea de la Iglesia Catolica de que Dios es hombre, ipodria hacerse 
mejor que diciendo, con las palabras de San Juan, que “Dios se hizo 
hombre”? <Y podria expresarse esto mas enfatica e inequivocamente que 
declarando que El nacio como hombre, o que tuvo una Madre? El mundo 
admite que Dios es hombre. Es una admision que le cuesta poco, porque 
Dios esla en todas partes, y por asi decir, es todo. Pero se resiste a con- 
fesar que Dios es el Hijo de Maria. Se resiste porque se ve inmedia- 
tamente ante un hecho ineludible que viola y destruye su propia vision 
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incredula de las cosas. La doctrina revelada toma de repente su forma 
autentica, y recibe historica realidad; y elTodopoderoso se introduce en su 
propio mundo en un cierto momento y de un modo concreto. Los suenos 
se destruyen y las sombras se alejan. La verdad divina ya no es por mas 
tiempo expresion poetica, exageracion devota, economia mistica o repre¬ 
sentation mitica. 

• • • La confesion de que Maria es “ Deipara ", o Madre de Dios, es la 
salvaguardia con la que sellamos y aseguramos de toda evasion la doctrina 
del Apostol y el test con el que detectamos todas las falsedades de aquellos 
malos espiritus “del Anticristo, que han entrado en el mundo". Tal confe¬ 
sion declara que El es Dios, implica que es un hombre, nos sugiere que 
sigue siendo Dios, aunque se ha hecho hombre, y que es verdadero 
hombre, aunque es Dios... Cuando los herejes emergieron nuevamente en 
el siglo XVI y planearon la aniquilacion de la fe cristiana, no encontraron 
expediente mas eficaz para su proposito que el de criticar e insultar los 
privileges de Maria, puessabian con plena certeza que si podian lograr que 
el mundo deshonrara a la Madre, seguiria pronto la deshonra del Hijo. La 
Iglesia y Satanas estaban de acuerdo en que Hijo y Madre van juntos. La 
experience de tres siglos ha confirmado su testimonio. Pues los catolicos, 
que han honrado a la Madre, adoran todavia al Hijo, mientras que los 
protestantes, que han cesado ahora de confesar al Hijo, comenzaron 
entonces burlandose de la Madre. 

Veis en este ejemplo la coherente armonia que hay en la doctrina 
revelada, como una verdad repercute sobre otra. Exaltar a Maria es honrar 
a Jesus. Convenia que Ella que era solamente una creatura -aunque la 
mas excelsa de todas- tuviera que llevar a cabo una tarea de instrumento. 
Como otros, Ella vino al mundo a realizar una obra; tenia una mision que 
cumplir; su gracia y su gloria las posee no para ella misma, sino para 
su Creador. A ella se le confio la custodia de la Encamacion. La tarea que 
se le encomendo fue: “Una Virgen concebira y dara a luz un Hijo, al que 
llamaran por nombre Emmanuel". 

Igual que cuando Ella estaba en la tierra custodio personalmente 
a su Hijo, lo llevo en su seno, lo abrogo con sus brazos, lo alimento con su 
pecho, ahora tambien -hasta el ultimo momento de la vida de la Iglesia- sus 
privilegios y la devotion hacia Ella proclaman y definen la fe recta acerca 
de El como Dios y como Hombre. Toda iglesia que se le dedica, todo altar 
que se erige a su nombre, toda imagen suya, toda letania que le alaba, toda 
Avemaria en continuo recuerdo suyo, nos traen a la memoria a Aquel que, 
siendo alabado desde toda la eternidad, “no desprecio las entraiias de una 
Virgen”, para beneficio de los pecadores. 



En el nombre del Padre ... Rezamos el Pesame Dios mxo . 

MISTERIOS GOZOSOS 


1° Misterio 

La Anunciacion del Arcangel Gabriel a Maria Santisima 
(Discourses to mixed congregations, XVII, 350-52) 


La Virgen fue, por asi deeirlo, mas bendita en su desprendimiento 
de las criaturas, su devocion a Dios, su pureza virginal y su plenitud de 
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gracia que en su maternidad. Esta es la ensenanza constante de los Santos 
Padres. tt Mas bienaventurada fue Maria -dice Agustin- por recibir \aie de 
Cristo que por concebir la carne de Cristo”; y San Juan Crisostomo declara 
que no habria sido bendecida a pesar de llevar a Jesus en su cuerpo si no 
hubiera escuchado y guardado la Palabra de Dios. Se trata desde luego de 
un supuesto imposible, porque Maria fue sanlificada para ser Madre de 
Cristo, y ambas gracias no son separables. La que habia sido elegida para 
dar su came y su sangre al Verbo eterno fue primero llena de gracia en el 
alma y en el cuerpo. Recibio como una doble bendicion: su oficio maternal 
y la preparacion para desempenarlo. Por este motivo el angel la llama 
bienaventurada. “Llena de gracia” -dice-, “bendita entre las mujeres”... 
Ella misma manifiesta un testimonio similar cuando el angel le anuncia el 
gran favor divino que va a recibir. Aunque toda mujer judia de cualquier 
epoca albergaba la esperanza de ser la Madre de Cristo, -y el matrimonio, 
por tanto, era tenido en gran estima a la vez que se despreciaba el ce- 
libato-, solamente Maria habia renunciado al pensamiento de tan alta 
dignidad. Solamente Ella, que habia de concebir a Cristo, lo dejaba fuera de 
sus perspeclivas. El Senor se inclino ante ella y ella parecia alejarlo de si. 
^Por que? Porque habia sido inspirada, la primera entre las mujeres, a 
dedicar su virginidad a Dios,y seadmiro inicialmente ante un privilegio que 
implicaba la renuncia a sus pro mesas. <*C6mo puede ser esto, pregunta, si 
yo no pienso conocer varon? Solo cuando el angel explica que la conception 
sera milagrosa y obra del Espiritu Santo, inclina Maria su cabeza en 
sobrecogimiento y action de gracias por la condescendencia divina. 

Maria es por tanto en la pureza de su alma y de su cuerpo un 
arquetipo, y mas aun, de lo que era el hombre antes de la caida, y de lo que 
habria llegado a ser si hubiera alcanzado la plenitud de su perfection. 
Habria sido triste, habria significado una gran victoria del maligno, que 
la entera raza humana hubiera desaparecido sin exhibir un solo ejemplo de 
lo que Dios habia querido que era en su estado original. Adan fue creado 
a imagen y semejanza de Dios. Su fragil e imperfecta naturaleza marcada 
con un sello divino, estaba sostenida y elevada por una gracia de 
inhabitation... Vivia en un estado sobrenatural, y si no hubiera pecado 
habria crecido en merito y en favor de Dios aho tras ano hasta su transito 
del paraiso a la gloria del cielo. Pero cayo y sus descendientes nacieron 
tambien en una situation caida, y el mundo se hizo peor en vez de mejorar, y 
un casligo siempre creciente aniquilo en vano a generaciones de pecadores, 
porque la regeneration era imposible “dado que el hombre era came” y “los 
pensamientos de su corazon se inclinaban al mal en todo tiempo” (Eccl. 23,23). 

A pesar de todo, el cielo habia determinado un remedio y estaba 
preparado un Redentor. Dios ibaa realizar una gran obra, y decidio hacerla 
del modo mas apropiado... Se iba a abrir un portal de luz entre las tinieblas 
para la venida del justo: una Vlrgen lo concebiria y traeria al mundo. Era 
conveniente al honor y gloria del Hijo que el bendito instrumento de su 
presencia corporal fuese primero un milagro de la gracia. Era conveniente 
que ella triunfase donde Eva habia fracasado, y aplastara la cabeza de la 
serpiente con la pureza de su santidad... Este privilegio de perfeccion 
intachable se concede a la Virgen igual que su maternidad, con vistas al 
Emmanuel. Por eso respondio al saludo “Llena de gracia” con el humilde 
reconocimiento “He aqui la esclava del Senor” (Lc 1,38). 

Padre Nuestro... 



2° Misterio: La Visitacidn de Maria Santisima 
a su prima Santa Isabel 

(Meditations and Devotions) 

Nuestro Seiior fue llamado Cristo, o Mesias, por los profetas 
judios y por el pueblo judio. Esas dos palabras, Cristo y Mesias, significan 
lo mismo: quiere decir “Ungido”. En los tiempos antiguos habia tres 
grandes ministerios por medio de los cuales Dios hablaba a su pueblo 
elegido, los israelitas, o, como mas larde se llamaron, los judios: el de 
Sacerdote, el de Rey y el de Profeta. Quienes habian sido elegidos para uno 
de estos oficios eran solemnemente ungidos con el oleo que significaba la 
gracia de Dios, concedida a ellos para que cumplieran dignamente sus 
excelsos deberes. Nuestro Seiior era las tres cosas: Sacerdote, Profeta y 
Rey. Era Sacerdote porque se ofrecio a si mismo en sacrificio por nuestros 
pecados; era Profeta porque nos revelo la santa Ley de Dios; era Rey porque 
reina sobre nosotros. Por todo esto es el unico verdadero Cristo. En la 
expectacion de este gran Mesias, el pueblo elegido -los judios, los israeli¬ 
tas, los hebreos, que son los Ires nombres con que se designa a un mismo 
pueblo- vivid durante tiempo y mas tiempo. El Mesias debia venir a 
restablecer todas las cosas, y junto con esta pregunta que ocupaba sus 
espiritus: ^cuando vendria?, estabaestaolra: iquien habrade ser su madre? 
Ya desde el principio se les habia dicho que el Mesias no vendria del cielo, 
sino que naceria de una mujer. En el momento de la caida de Adan, Dios dijo 
que la semilla de la mujer aplastaria la cabeza de la serpiente. iQuien habia, 
pues, de ser esa mujer tan concretamente seiialada a la raza caida de Adan? 
A1 cabo de muchos siglos fue revelado a los judios que el gran Mesias, el 
Cristo, la semilla de la Mujer, naceria de su raza y de una tribu concreta de 
las doce en que esa raza estaba distribuida. Desde ese momento, todas las 
mujeres de esa tribu deseaban lener el gran privilegio de ser la Madre del 
gran Mesias, Cristo: era razonable pensar que, siendo el Mesias tan 
excelso, su Madre, tendria que ser tambien excelsa, buena y santa. 

Esta era una de las razones por las que tenian un concepto tan 
elevado del malrimonio, pues no conocian el misterio de la conception de 
Cristo, estaban convencidos de que el matrimonio eracondition necesaria 
para su venida. Por eso, si Maria hubiera sido como las otras mujeres, 
habria aspirado al matrimonio, que le ofrecia la perspectiva de traer al 
mundo el gran Rey. Pero Maria era demasiado humilde y demasiado pura 
para tener tales aspiraciones. Tuvo la inspiration de escoger la mejor 
manera de servir a Dios, que no habia sido revelada a los judios: el estado 
de virginidad. Prefirio ser Su esposa a ser Su madre. En consecuencia, 
cuando el angel Gabriel le anuncio su alto destino, se turbo, hasta que tuvo 
la seguridad que no tendria que renunciar a su proposito de llevar una vida 
virgen entregada a su Dios. Asi fue como llego a ser Madre de Cristo; no de 
la manera que pensaban las mujeres piadosas que durante tanto tiempo lo 
habian esperado; sino que, renunciando a la gracia de esa maternidad, la 
obtuvo por medio de una gracia mas alta. Aqui esta el significado de las 
palabras de Santa Isabel, cuando la Santisima Virgen fue a visitarla, y que 
nosotros repetimos en el Ave Maria: 

"Bendita Tu entre las mujeresy bendito es elfruto de tu vientre” 



Padre nuestro... 
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MEDITACION 



3° Misterio: El Nacimiento de Nuestro Senor Jesucristo en BeI6n 
(Plain and Parochial Sermons, VIII, 17, 244-255; II, 31-32) ' - 

Debemos recordar que aunque esta vida debe ser siempre una 
vida de trabajo y de esfuerzo, aun asi, propiamente hablando, no tenemos 
que buscar nuestro bien mas alto. Este es hallado, es traido cerca nuestro, 
en el descenso del Hijo de Dios desde el seno de Su Padre a este mundo. 
Surgio entre nosotros sobre la tierra. No necesitarian mas los hombres de 
mentes ardientes, fatigarse en la persecution de lo que imaginan que 
deben ser los bienes principales; nunca mas habrian de equivocarse y 
encontrar peligro en preguntar por aquella desconocida bendicion hacia la 
que aspiraba naturalmente sus corazones, como en las epocas paganas. El 
texto les habla a ellos y a todos diciendo: “Os ha nacido hoy en la ciudad de 
David un Salvador que es Cristo, el Senor”. 

.. .Todos los hijos de Adan son hijos de ira; por ello Nuestro Senor 
vino como el hijo del Hombre, pero no el hijo del pecador Adan. El no tuvo 
Padre terrenal, aborrecio tenerlo. No se puede sufrir el pensamiento de 
que El hubiera sido hijo de la vergtienza y de la culpa. Vino por un camino 
nuevo y vivo; no ciertamente fqrmado de la tierra, como Adan al principio, 
pero para que no perdiera la participation de nuestra naturaleza, seleccio- 
nando y purificando un tabernaculo para El mismo, dislinto de ese que 
existla. Asi como al principio la mujer fue formada del hombre por el poder 
del Atlisimo, as! ahora, por un misterio parecido, pero de orden inverso, el 
nuevo Adan fue formado de una mujer. El era, como habia sido predicho, 
el inmaculado “nacido de mujer”, derivando Su humanidad de la sustancia 
de la Virgen Maria, como es expresado en los articulos del Credo: “Conce- 
bido por obra del Esplritu Santo, nacido de la Virgen Maria”. 

De este modo el Hijo de Dios vino a ser el Hijo del Hombre; mortal, 
pero no pecador; heredero de nuestras enfermedades, no de nuestras 
culpabilidades; el vastago de la vieja raza pero “el comienzo de una nueva 
creation de Dios”. Maria, Su madre, nacida de pecadores, fue sin embargo 
apartada “como un jardin cercado, un manantial cerrado, una fuente 
sellada”, para conceder una naturaleza creada a El que era su Creador. De 
este modo El vino a este mundo, no en las nubes del cielo, sino nacido en 
el, nacido de mujer; El, el Hijo de Maria y ella la Madre de Dios. Asi vino, 
seleccionando y poniendo aparte para El mismo los elementos de cuerpo 
y alma; luego, enviandolos El, desde el principio de su existencia, 
compenetrandolos, santificandolos por Su propia Divinidad, espiritua- 
lizandolos y llenandolos de luz y pureza, mientras continuaban siendo 
humanos, y por un tiempo mortales y expuestos a la enfermedad. Y a 
medida que crecian dia a dia en su santa union, Su etema esencia, 
permanecia una con ellos, exaltandolos, actuando en ellos, manifestandose 
a si misma a traves de ellos, de tal manera que El era verdaderamente Dios 
y hombre, Una Persona, como nosotros somos alma y cuerpo, aunque un 
solo hombre, asi verdaderamente Dios y Hombre no eran dos, sino Un 
Cristo... Este el maravilloso Misterio de la Encarnacion, bueno para 
contemplar, bueno para adorar; de acuerdo a lo dicho por el texto: “La 
Palabra se hizo carne y habito entre nosotros”. 


Padre nuestro... 
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4° Misterio: La Presentation del nino Jesus en el templo y la 
purification de la Santisima Virgen Maria 
(Plain and Parochial Sermons, II, 10, 108-110) 

Nuestro Salvador nacio sin pecado. Su Madre, la Bendita Virgen 
Maria, no tenia necesidad de ninguna ofrenda, desde que no requeria ser 
purificada. Por el contrario, fue ese real nacimiento del Hijo de Dios, que 
santifico de raiz a la mujer y cambio su curso en una bendicion, no obstante, 
asi como el mismo Cristo estaba dispuesto a “cumplir toda justicia", a 
obedecer todas las ordenanzas de la alianza bajo la cual habia nacido, de la 
misma manera Maria, Su Madre, se somelio a la ley para hacerle reveren- 
cia... Este acontecimiento fue hecho memorable por los himnos y frases de 
Simeon y Ana a quienes El fue revelado... Pero lo mas importante del hecho 
consiste en ser el cumplimiento de una profecia. Malaquias habia anuncia- 
do la visita del Senor a su Templo:"... enseguida vendra al Templo el Senor 
a quien vosotros buscais” (3,1). Cuando consideramos la grandeza de la 
prediction y cuan poco ostentoso fue su cumplimiento, somos llevados a 
meditar sobre los caminos deDios... El silencioso curso de la providencia 
de Dios, Su consumacion tranquila en el curso de la naturaleza, de grandes 
acontecimientos largamente ideados. 

Un pequeno nino es traido alTemplo, como eran traidos todos los 
ninos recien nacidos, hay aqui nada fuera de lo comun o impactante. Sus 
padres estan con el, son gente pobre, trayendo la ofrenda de pichones de 
palomas, para la purification de la madre. Se encuentran en el Templo con 
un anciano, que toma el nino en sus brazos, ofrece action de gracias a Dios 
y bendice a los padres; luego se hallan junto a una mujer de mucha edad, 
viuda de 84 anos, que habia pasado el tiempo de servicio util y parecia estar 
a un paso de la muerte. Ella lambien da gracias y habia acerca del nino a 
otras personas que estan presentes. Luego todos se retiran. 

-Allora, no hay nada evidentemente grande o imprevisto en esto; 
nada para excitar los sentimientos o interesar a la imagination. Nosotros 
sabemos lo que el mundo piensa de un grupo de gente como el descripto. 
El debil y necesitado, sea anciano o infante, es considerado negligen- 
temente y con alguien que pasa.Pero todo esto que ocurrio era realmente 
el solemne cumplimiento de una vieja y enfatica profecia. El infante en 
brazos es el Salvador del mundo, el legitimo heredero, llegado bajo el 
velo de un extrano, para visilar Su propia casa. 



Padre nuestro... 


5to misterio: Jesus es perdido y hallado en el Templo en medio de 
los Doctores de la Ley 

(Plain and Parochial Sermons. II, 31,381-82; VII, 6, 79-80) 

Elceloeslaverdaderaconsagracion delosministros deDios para 
su oficio. De acuerdo a eso Nuestro Bendito Salvador, el Sumo Sacer- 
dote , el anticipo de todos los sacerdotes que vinieron antes de El, y el 
Senor y Fortaleza de todos los que vinieron despues, comenzo Su manifes¬ 
tation de Si mismo con dos actos de celo. Cuando tenia doce anos se 
digno ponerse ante nosotros en representation de la sacralidad de este 
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deber cuando se quedo en el Templo ,“mientras su padre y su madre lo 
buscaban angustiados ” y hablandoles les contesto: “iNo sabiaiscjue debo 
ocuparme de las cosas de mi Padre ?” y olra vez al iniciarse su ministerio 
publico fueal Templo y “haciendo un laligo de pequeiias cuerdas hecho las 
ovejas y los bueyes,y desparramo el dinero de los cambistas y les volco las 
mesas” que Io profanaban. De este modo cumplio la profeda contenida en 
el texto: “El celo por Tu casa me consume” (Salmo 69). 

...Se daran cuenta que la unica muestra de grandeza, la unica 
epoca de majestad.homenaje y gloria, que Nuestro Senor tuvo en la tierra, 
fue su infancia y juentud.El mensaje de Gabriel a Maria fue en su esLilo y 
manera conveniente a un Angel que habla a la Madre de Crislo . Isabel 
tambien saluda a Maria, y el fuluro Bautista a su oculto Senor en la misma 
forma honorable. Los Angeles anunciaron su nacimienlo y los pastores le 
adoraron. Una estrella aparecio y los hombres sabios vinieron desde 
Oriente y le hicieron ofrendas. Fue traido al Templo y Simeon lo tomo 
en sus brazos y lo devolvio dando gracias por El. Credo doce afios y otra 
vez aparecio en el Templo y tomo asiento entre los doctores. Pero aqui 
su majestad terrena llego a su fin ,o si miramos despues, la hubo aqui y 
alia como resplandores fugaces y subitos destellos, pero sin luz sostenida 
y radiante. Se nos dice al'terminar esta narracion: “Y volvio con sus 
padres a Nazareth y les estaba sujeto”. Esta sujecion y servicio comenzo 
de hecho ahora. El habia venido bajo la forma de siervo y ahora tomo 
sobre si el oficio de siervo. Cuanto se halla contenido en la idea de Su 
sujecion comenzo cuando tuvo doce anos y termino Su liempo de Gloria. 

Padre nuestro... 
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Ecumenismo y Santidad 


Dos lumbreras en el siglo XIX: 

John Henry Newman y 
Bto. Domingo Barberi 



P. Domingo Barberi 


Newman. Y fue el sacerdote pasionista italiano 
que lo recibio en la Iglesia Catolica el 9 de octubre 
de 1845: P. Domingo Barberi. 

Muy a menudo se consigna el hecho sin mayo- 
res explicaciones. Un nombre: Domingo Barberi; 
una fecha: 9 de octubre de 1845; un hecho: New¬ 
man profesa la fe catolica en sus manos... Sin em¬ 
bargo ese Momento, gran momento, ha tenido una 


A Io largo de 1991 la prensa euro¬ 
pea, especialmente inglesa, ha 
recordado la figura gigante 
del Cardenaljohn HenryNewmanen el 
centenario desu muerte.Tambienentre 
nosotros se han organizado jomadas 
acerca de la personalidad de este gran 
testigo de la Fe de parte de una asocia- 
cion Newmaniana ligada a la obra del 
Instituto Cardenal Newman del Chris¬ 
tian Brothers. 

Newman merece mucho mas. Deel 
ha escrito Martin Descalzo, presentan- 
do el libro "Vida y Pensamiento del Car¬ 
denal Newman ": 


"Siempre me ha maravillado (y en- 
tristecido) al pensar que un personaje 
como Newman... resulte, de hecho, casi 
desconocido... Toda su vida fue una bus- 
queda apasionada dela verdad. Una bus- 
queda, como todas las autenticas, cuesta 
arribay realizada con mucho dolor... Su 
amor a la verdad ysufeen la Provideti- 
cia... le llevo a una profunda fe catolica, 
aunque en muchos casos tuviera que pa- 
gar sufidelidad con el silencio, siempre 
con la seguridad de que ni Dios ni la 
Verdad tienen prisa. Fue ast un rebelde 
obediente como ningun otro en los ultimos tiempos. 
Fue, ademas, un profeta que vivid ya en el siglo XIX, 
cuanto el Vaticano II diria sobre el papel de los 
seglares, la colegialidad episcopal o el ecumenismo". 


Pues bien exisle en la Iglesia un testigo privile- 
giado de la aventura dolorosa y maravillosa de 
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lenta preparation y un historia mas larga y mas 
profunda, acompanada de un “dialogo ecumenico” 
ante tempus y, sobre todo de un gran amor a la 
verdad, primero y al hombre, despues. 

La Providencia unio a esos dos hombres tan 
distintos en la gran aventura colegial. El primero: 
ingles, el otro italiano; Newman de estirpe noble, 
Domingo, como David, pastor de ovejas, Newman, 
Scholar de la Famosa Universidad de Oxford y 
Domingo de desconocidos teologos pero apasiona- 
do de la verdadera teologia donde se conjugan 
mente y corazon y ardiente en la difusion del Evan- 
gelio. En ambos habia algo muy importante en 


comun: fidelidad a Dios y la busqueda de su Volun- 
tad, ambos con hambre y sed de justicia, y, como 
coronamiento de todo, empapados de caridacf, an- 
siosos de santidad, y amantes de la Unidad de los 
Cristianos. 


Una aut6ntica vocacidn ecum&nica 

Domingo Barberi nacio en Viterbo Qtalia) en 
1792 en el clima de la Revolution Francesa. Entro en 
la muy pequena y joven Congregacion Pasionista a 
los 22 aiios. Entro en calidad de Hermano Lego, 
como se decia, es decir, adicto a los trabajos manua- 
les. La insospechada capacidad intelectual y su vir- 
tud hizo que fuera promovido a aspirante al 
sacerdocio. Fue ordenado el 1° de marzo de 1818. 
Dotado defacilidad asombrosa para asimilar cuanto 
leia y capaz de elaborarlo en forma personal, fue 
juzgado' apto a hacerse cargo de los jovenes 
formandos. Fue el quien denifncio primero (y le 
costo muy caro) el error latente en las obras de 
Felicite Robert de Lamennais. Publico muy pronto 
un manual de filosofia y mas tarde, uno de teologia. 

Llevaba en su corazon un “secreto” que le fuera 
revelado siendo todavia novicio, estando en oration 
ante la Virgen. Percibio “una voz muy clara” que le 
decia: “Teheelegido para que anuncies la verdad de 
mi fe a muchos pueblos”. (Autobiografia, pag. 70). 
Su imagination volo hacia China, America, Africa... 
Una segunda locution le preciso que su destino era 
el noreste de Europa, especialmente Inglaterra. Agre- 
ga en su autobiografia: “Yo quede totalmente segu- 
ro de que esa voz venia de Dios. Hubiera dudado 
mas de mi existencia que de esa voz”. A lo largo de 
16 anos no hubo ningun atisbo de cumplimiento de 
ese anuncio. 

Tan solo en 1827 traba amistad con algunos 
ingleses que solian visitar la Casa Generalicia de la 
Congregacion: Santos Juan y Pablo en el monte 
Celio. 

Los primeros fueron Lord Treleway, Ignacio 
Spencer y Philips. El primero se preparaba al 
sacerdocio y Domingo tuvo a su cargo las lecciones 
de liturgia y ritos de la celebration. Estas amistades 
le hicieron vislumbrar alguna posibilidad... pero el 
guardaba silencio, meditaba y conversaba mucho 
sobre temas de fe tanto con ellos como co n otros que 
acudian alii. Fruto de esas conversaciones fue un 
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libro: “Cartas Celimontans”, primero y, lue- 
go: “Llanto de Inglaterra” que Philips tradujo 
al ingles. Pronto aparecio otro opusculo con 
un titulo revelador de su espiritu: “A Pacific 
Discussion”. Un analisis de los errores inclui- 
dos en los 39 articulos. 


La sorpresa de Dios 

La Congregacion Pasionista, bajo la gu ia 
del Superior General P. Antonio Testa, muy 
deseoso de extender la Congregacion que 
acababa de salir de la supresion, iba prepa- 
rando la primera expedition fuera de Italia. 
Dicha expedition debia dirigirse al Norte de 
Europa, la tierra sohada por el P. Domingo..., 
pero su nombre no estaba entre los que 
formaban el equipo pionero. El sabia todo 
pero guardaba silencio, confiado totalmente 
a los designios de Dios. A ultimo momento se 
enferma el superior del Grupo y desde Roma 
se llama al P. Domingo a ocupar ese lugar. 
Entro en Belgica en 1840. Dos anos despues 
en Inglaterra. 


Oidos y corazdn abiertos al mundo 
anglicano 

Antes de seguir a Domingo en su nuevo 
campo, tenemos que conocerle algo mas en 
su alma apostolica y en su “paciente-impa- 
ciencia”, que lo llevaba a conocer, seguir, 
informarse y relacionarse con todo lo que podia 
servir a su futuro apostolado. 

Ya hemos hablado de sus amistades con ingle- 
ses destacados que vivian en Roma. El circulo fue 
ampliandose... lasconversacionesprofundizandose 
y los contactos con Inglaterra tambien. 

Era el tiempo del Movimiento de Oxford. A 
saber: “Una corriente interna de la Iglesia Anglicana 
que revalorizaba cierto mimero de doctrinas y de 
ritos del catolicismo romano. Principales represen- 
tantes: Newman, Pusey, Ebe...” (Dice, del Crist. 
De Broglio). Este movimiento iba editando peque- 
nos tratados (tracts) que merecio a sus autores el 
nombre de “Tractarianos". Domingo seguia con 


atencion amorosa y diligente el movimiento. Ahora 
que ya esta en el norte de Europa, tiene facilidad de 
contactos y lecturas de cuanto se iba publicando. 

Newman habia publicado el famoso Tract 90 el 
27 de febrero de 1841. Un fiel seguidor de el, John 
Debre Dalgairns, un mes despues publico un articu- 
lo en el diario frances: L’Univers, dando una infor¬ 
mation sobre el movimiento y, ademas, comentaba 
el Tract 90 donde Newman sostenia que “a nivel 
inteleclual no habia dificultades a la union con la 
Iglesia Catolica, pues en el Concilio de Trento esa 
Iglesia no habia incurrido en ningun error y los 39 
articulos podian interpretarse tambien en sentido 


J. H. Newman en la epoca de 
su conversion 


NEWMANIANA 23 






HISTORIC AS 



catolico” (Giorgini, Carta a los Prof, de Oxford, 
1991). 

Domingo leyo tanto el tract 90 como el artlculo 
del Dalgaims. Le produjo el efecto de un incendio. 
Con anterioridad hablaenviado una relation detalla- 
da a su Superior General sobre la situation del 
movimiento. Leyo el arliculo con indecible emo- 
cion, sintio poderosa la necesidad de entrar en 
contacto directo con los prolagonistas del Movi¬ 
miento. Redacto entonces una larga carta en latin 
dirigiendola a: “ Los muy queridos seiioresy hermanos 
en Cristo”. Se introduda con estas palabras: 

"No haycosa que, porardtia quesea, no la intente 
el amor...” 

Consta de 27 carillas y contiene: 

a. una introduction. 

b. Comenta el empeno comun por la unidad. 
Recuerda como el Fundador de los Pasionistas 
oro e hizo penitencia por afios a ese fin. 

c. Conoce el contenido de losTracts y se alegra 
por el ansia de recuperar la unidad. 

d. Una parte dogmatica acerca del papado y 
otros puntos de doctrina discutida. Habla de la 
vida de la Iglesia y tambien de los pecados y 
abusos... 

e. Invita a seguir orando, estudiando y dialo- 
gando... 

La carta, digna de un padre de la Iglesia, trasunta 


comprension, fraternidad, ternura, respeto y espe- 
ranza... Termina con el saludo: 

“Esten Uds. muy bien. Sean hombres de paz y 
el Dios de la paz y del amor estara con Uds.” y firma: 

Domingo de la Madre de Dios Pasionista (su 
nombre de religion). 

Newman y Domingo 

Domingo habla oldo hablar de Newmany habla 
leldo sus escritos. En su carta lo llama “Teologo”. 
Newman a su vez sab la de Domingo y de su pasion 
por Inglaterra. Los amigos le hablan informado 
como ese desconocido religioso de una totalmente 
desconocida congregation en Inglaterra, sentla 
un gran amor a Inglaterra, gozaba de fama de doctri¬ 
na y santidad y tenia sentimientos de gran compren¬ 
sion y delicadeza para con los anglicanos. En 
efecto, en los es'critos de Domingo se elimina toda 
palabra que pueda sonar ofensiva o hirfente. Siem- 
pre usara la palabra “hermanos”, “amigos”, otras 
veces “hermanos separados” pero, agregando 
“queridlsimos. 

Dos hombres tan apasionados por la unidad no 
podlan quedar sin conocerse por mucho tiempo. Y 
eso acontecio el dla deSan Juan Bautista, 24 deJunio 
de 1844. Fue Domingo mismo a visitar la Comuni- 
dad de LiUlemore donde Newman y algu nos amigos 
se hablan retirado a vida de oration y estudio. 
Domingo escribe en estos terminos al P. General: 

“El Dr. Newman me recibio con senates de 
afecto cordial. Al mismo modo que el, que es el 
fundador de la comunidad, me recibieron sus discl- 
pulos y especialmente Dalgaims que es el autor de 
la respuesta en latin a mi carta y que me envio a 
Belgica... Estos Senores trabajan como martires 
por una causa sin duda buena. Oremos muy mucho 
por ellos. Les he indicad o algunos escritos polemicos. 
Yo leo con agrado cuanto publican y hasta lo leemos 
en el comedor con edification de todos...”. 

Nolese que amplitud de animo el dar publica 
lectura en el comedor a escritos de “hermanos 
separados...” Yeso ien 1842...! 

Al despedirse de aquella comunidad Domingo 
dijo graciosamente: “Yo amo Littlemore...” (y, ju- 
gando con las palabras), agrego: “Esperemos toda- 
vla un poco (Little more...) y un poco mas (a little 
more) sera realizado por la gloria de Dios”. De all! 
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en mas Newman deseaba recibir noticias de Domin¬ 
go. Por su parte Domingo oraba y esperaba que “el 
santo y docto superior de Littlemore” entrara en la 
Iglesia, hecho que, en palabras de Dalgairns “seria 
comienzo de una nueva era”. 

Por su parte Dalgairns y otros amigos, en ese 
ano, 1845, en el mes de marzo, creyeron haber 
llegado la hora y, un dia se fueron al Convento 
Pasionista de Aston a pedir a Domingo que los 
recibiera en la Iglesia Catolica. Newman esperaba 
todavia su Hora... El estabaal tanto de la decision de 
algunos de sus companeros y la comento en algunas 
cartas. El, personalmente, guardaba su secreto... 
pero iquepasabaen su alma tan sedientadeverdad? 


Cataratas de emociones 

A comienzo de octubre de 1845 Newman entro 
en un torbellino de sentimientos. Asomaba a veces 
una cierla impaciencia a dar el paso... El 7 de 
octubre escribia: “Aun convencido de que la Iglesia 
Catolica Romana es la verdadera Iglesia de Cristo, 
quiero esperar la publication de mi libro “Essay on 
the development of Christian doctrina” (Carta a 


Wibbelforce). Dalgairns observaba y veia “senates 
de algo inminente”. Notaba, ademas,„que “Newman 
se movia bajoel influjo del P. Domingo...” Cuando 
Domingo expreso el deseo de visitar de nuevo 
Littlemore de paso para Belgica, le hizo saber que 
“no esperara esa ocasion... que fuera cuando que- 
ria”. Estas palabras, dichas a Dalgairns movieron a 
este a ir a ver a Domingo y comunicarle sus sospe- 
chas... Domingo y Dalgairns hicieron el viaje a 
Oxford -Littlemore en silencio y oration-. 

Entre el 7 y 8 de octubre Newman escribe 4 
cartas. En todas ellas, que tienen un esquema co- 
mun, apunta: 

a. P. Domingo esta por ir a Littlemore. 

b. Piensa pedirle que lo admita en la Iglesia 

Catolica. 

c. Considera ese hecho como un “llamado ex- 

terno”. 

d. Por lo tanto apenas llegue hara su pedido. 

Vale la pena transcribe una de las cartas en su 

contenido central para percibir la catarata de sus 
emociones: 

“Espero para esta noche la llegada del P. Do¬ 
mingo, Pasionista, de paso para Belgica. Sera el, si 
asi agrada a Dios, quien me recibira manana o el 



Litografia del P. 
Domingo Barberi 
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viemes en lo que creo es el unico rebano de Cristo. 
Conmigo seran admitidos otros dos: Sowles y 
Stanton... Habiendome siempre movido conforme 
a la preocupacion de lo que he creido ser lo justo, no 
me ha desagradado que me viniera esta llamada 
exterior, cual me parece que es. Y asi he cortado 
toda demora y me ha liech o recordar lo repentino de 
las llamadas a Mateo y a Pedro y de la terrible 
subitaneidad del juicio. Es por eso que cuando 
Dalgairns -ya recibido por el Padre de la Iglesia- 
me pidio darle alojamiento, decidi valerme de su 
venida. El no sabe todavia de mi intencidn”. 

A continuacion traza la semblanza del P. Do¬ 
mingo: 

“Yo he visto al Padre una sola vez en la fiesta de 
San Juan Bautista, el aiio pasado, cuando le hice 
conocer nuestra Capilla. Era un muchacho pobre 
que, segun creo, guardaba ovejas no lejos de Roma. 
Desde su juventud, sus pensamientos se habian 
vuelto, de una manera muy clara y singular, hacia la 
conversion de Inglaterra. Es un hombre inteligente 
y perspicaz, pero natural y sencillo como un nino, 
con pensamientos muy amables para con las perso¬ 
nas devotas de nuestra comunidad. Ojala todos 
fueran tan caritativos como el. Despues deaguardar 
cerca de 30 anos, sus superiores lo enviaron de 
repente a Inglaterra sin que el hiciera nada para 
conseguirlo. De todas maneras no ha trabajado en 
lograr conversiones sino que se ha limitado a predi- 
car misiones y retiros para los feligreses de su fe. 
Pienso que es un hombre muy santo”. 

(Carta a la Sra. Bowden, 8 de octubre de 1845. 
[Un dia antes de su entrada en la Iglesia Catolica!). 


Una fecha para la historia: 

9 de octubre de 1845 

Cuando Dalgairns se encontro con Domingo y 
le comunico su “intuition”, el Pasionista se sintio 
envuelto en un oleaje de sentimientos de gratilud. 
No sabiacon certeza lo que ibaa suceder pero, como 
dije, hizo el viaje Oxford-Littlemore, en silencio. Un 
viaje de oration y de penitencia... La lluvia los 
acompano durante casi todo el viaje y llegaron em- 
papados. Pero, si Dalgairns tenia con que mudarse, 
Domingo, no. Se arrimo al fuego y, mientras se iba 


secando la ropa, Newman se le acerco y le pidio que 
“lo admitiera en la Iglesia Catolica” y, alii mismo, . 
empezo a hacersu confesion” (Giorgini, 26). Diosy 
el P. Domingo fueron testigos de esa Hora tan 
grande para Newman y para la Iglesia. 

Al dia siguiente, 9 de octubre, a eso de las 18 
horas, Newman y sus dos compaiieros hicieron su 
profesion de fe catolica y recibieron, bajo condition, 
el Bautismo. El dia 10, en el oratorio de Littlemore, 
haciendo de altar el escritorio de Newman, el humil- 
de Pasionista italiano celebraba la Eucaristia y daba 
el Pan de Vida al mas ilustre de los ingleses y a sus 
dos compaiieros, todos sedientos y hambrientos de 
Cristo. Habian traspasado la frontera entre 
Anglicanismo y Catolicismo y se sentaban con pleno 
derecho a la mesa de Cristo. 

De alii en adelante, Dios Uevaria a Newman por 
caminos muy escarpados, al ejercicio de un 
profetismo y de una autentica santidad. Se le mantu- 
vo en efecto bajo sospecha por mucho tiempo y 
recibio tragos amargos tanto de la confesion angli- 
cana como de sus nuevos hermanos en la fe. Es la 
historia de siempre... Domingo termino muy pron¬ 
to su camino por ese tan sonado Norte de Europa. A 
los 57 anos, en uno de sus viajes, fulminado por un 
ataque cardiaco, en la Estacion de Reading, entrego 
su alma a Dios. 

Newman, ya Cardenal y anciano, escribio al 
Cardenal Vicario de Roma estas palabras: 

*P. Domingo fue ciertamente un misionero y 
predicador destacadisimo. El tuvo gran parte en mi 
conversion y en la de otros. A una mirada global 
ofrecia un aspecto de santidad de tal manera que, 
cuando yo lo veia quedaba impactado de manera 
singular. Su notable bonhomiaysu santidad eran de 
por si una predicacion verdadera y santa. Nada 
extrano, por lo tanto, si yo me volvi su convertido y 
penitente. Fue un gran amante de Inglaterra". 

(Proc. de Beatification. T. 77. N. 25 F. 4) 

Domingo BSrberi file beatificado al final de 
la segunda sesidn del Concilio ecumdnico 
Vaticano II y Pablo VI ensalzd su figura de 
Apdstol del Ecumenismo. Ahora esperamos la 
beatificacibn de su gran amigo: John Henry 
Newman. 

P. Pacifico J. Gasparrino, pasionista 
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P 0 E S I A 


INTRODUCTION 
To an album 

1 am a harp of many chords, and each 
Strung by a separate hand; -most musical 
My notes, discoursing with the mental sense, 
riot the outward ear. Try them, they will reply 
With wisdom, fancy, graceful gaiety. 

Or ready wit, or happy sentiment. 

Come, add a string to my assort of sounds; 

Widen the compass of my hannony; 

And join thyself in fellowship of name 

With those, whose courteours labour and fair gifts 

Have given me voice, and made me what I am. 

Brighton 
April 1827 


introduccion 

Para un album 

Soy un arpa de muchas cuerdas, templada cada una 

por una mano distinta; de mis notas, 

las mas logradas vibran acordes al espiritu, 

antes que con el oido. Pruebalas, 

y responderan con sapiencia o fantasia, 

gozo gentil o veloz agudeza, 

o donoso sentir. 

Ven, ahade una cuerda a mi registro; 
ensancha el arco de mi armonia, 
y hazte un hermano con aquellos 
cuyos afanes atentos y claros dones 
me han dado voz, y me han hecho lo que soy. 


Poesia temprana, breve y delicada, con un cierto aire de ser casi “de circunstancia”, una de 
esas “poesias de album”, precisamente, tan habituales en el pasado siglo. 

Pero de inmediato caemos en la cuenta de que estos versos estan, en su sencillez, cargados 
de profundo sentido. La sostenida metafora del ambito musical revela una honda vision del hombre 
en si mismo y en sus relaciones con los otros. Toda la poesia del Newman posterior esta aquf ya 
claramente prefigurada. Una sensibilidad penetrante y sutil, una poderosa fuerza de evocation, y esa 
asombrosa capacidad para percibir sfmbolos y armomas latentes, esa riqufsima trama de vinculacio- 
nes que constituye el universo newmaniano. 

Y al final, el reconocimiento, la gratitud, el diffcil arte de saber aceptar los dones, que no son 
sino facetas de aquel unico “regalo esencial”. 

Traduction y comentario: Jorge N, Ferro 
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IV ENCUENTRO NEH/MANIANO 
Newman y la Education 

1. Martes 5 de octubre - 20.00 hs. 

Newman y su "Idea de una universidad" 

Disertantes: Pbro. Fernando Maria Cavalier 
Pbro. Fe&rico Premoli 

2. Martes 12 de octubre • 20.00 hs. 

El Oxford Medieval y el Oxford de Newman (con diapositivas) 

Disertante: Dra. Ines de Cassagne 

Ambas conferencias en el Salon San Ignacio de Loyola 
de la Universidad del Salvador * Tucuman 1859 - Capital 

3. Martes 19 de octubre • 20.30 hs. 

Newman estudiante y Newman maestro 

Disertantes: Dra. Ines de Cassagne 

Pbro. Fernando Maria Cavalier 

En el Auditorium del Colegio Cardenal Newman - Reclus 1133 - Boulogne 

ENTRADA LIBRE Y GRATUITA 



Cuando Dios nos da la gracia, no nos quita 
ni la comida, ni el vestido, ni la hermandad. 
Nos remueve del mundo para coloearnos 
en la Iglesia. La religion sin una Iglesia es tan 
antinatural como una vida sin comida y 
vestido. 

El comenzo nuestra vida 
de nuevo, pero la construyo sobre los mismos 
fundamentos: y asf como no nos quito 
el cuerpo cuando nos hizo cristianos, 
tampoco nos arrebato nuestros lazos sociales. 
Cristo nos encuentra en el doble tabernaculo. 
de una casa de came y una casa de hermanos. 
y El santifica ambas, no las destruye. 

Nuestra primera vida esta en nosotros mismos: 
la segunda, en nuestros amigos. 


Cardenal Newman 
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